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Abstrak

Zaman pasca-moden kini telah menghilangkan naratif besar seperti ilmu dan kebenaran yang
mengakibatkan berlakunya krisis pemikiran seperti ateisme, agnostik dan liberalisme dalam
kalangan umat Islam. Antara punca permasalahan ini berlaku adalah berpunca daripada
persoalan falsafah ilmu. llmu hanya dinilai dengan metode saintifik sahaja dianggap sebagai
absah yang menyebabkan ilmu-ilmu lain seperti ilmu agama dilihat kuno, kolot, tidak
saintifik serta tidak serasi dengan perkembangan zaman. Kajian ini bertujuan untuk
menganalisis falsafah ilmu menurut perspektif Islam dari aspek permasalahan, pensejarahan,
definisi dan sumber ilmu. Falsafah ilmu Islam yang berpaksikan kesepaduan antara wahyu
dan akal boleh menjadi panduan awal dalam menghadapi krisis keilmuan yang berlaku
dalam zaman paca-moden. Kajian ini yang menggunakan metodologi analisi kandungan
terhadap kitab-kitab yang menghimpunkan aspek-aspek falsafah ilmu. Kajian mendapati
falsafah ilmu Islam bersifat bersepadu dan menyeluruh, serta menggabungkan elemen agama
dan falsafah berdasarkan framework al-Quran. Selain itu falsafah ilmu Islam juga mencakupi
bidang ilmu yang luas termasuk perkara berkait ketuhanan dan keagamaan.

Kata kunci: Falsafah ilmu, epistemologi, kesepaduan, akal, wahyu
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EARLY VIEWS ON ISLAMIC PHILOSOPHY OF KNOWLEDGE:
PROBLEMS, HISTORY, DEFINITIONS AND SOURCES OF
KNOWLEDGE IN ISLAM

Abstract

The post-modern age has discarded great narratives such as knowledge and truth which
led to crisis of thought such as atheism, agnosticism and liberalism among Muslims.
Among the causes surrounding crisis is the epistemological issues. Knowledge that is
acquired through scientific methods only is considered valid which causes olther
knowledge such as religious knowledge to be seen as ancient, old-fashioned, unscientific
and incompatible with the development of the times. This study aims to analyze the
philosophy of knowledge according to the Islamic perspective from the aspects of
problems, historiography, definitions and sources of knowledge. The Islamic philosophy
of knowledge that is centered upon the unity of revelation and reason can be an initial
guide in facing the epistemic crisis within the post-modern era. This study uses the of
content analysis methods towards books that bring together aspects of the philosophy of
science. The study founds that the Islamic philosophy of knowledge to be integrated,
comprehensive, and combines religio-philosophy based on the framework of the Quran.
In addition, the philosophy of Islamic knowledge also covers a wide field of knowledge
including matters related to divinity and religion.
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1. Pendahuluan

Persoalan tentang ilmu merupakan persoalan penting dalam kehidupan manusia dan
merupakan salah satu aspek yang menyempurnakan hakikat kemanusiaan. Ini dinyatakan
oleh al-Raghib al-Isfahani (2010) bahawa manusia diciptakan daripada jisim yang diketahui
melalui mata kasar (al-basar), dan diri atau nafs yang diketahui dengan mata hati (al-
basirah). Daya fikir untuk memperolehi ilmu melalui diri atau nafs ini yang membezakan
antara manusia dengan makhluk lain. Dalam surah al-Bagarah ayat 31-32, Allah SWT
berfirman:

Gdle E8T0L VB el sl J Kol e i B LISl 23T Jlsg
1S e & 8 Lede L) U e Y BB 1l

Maksudnya:

“Dan la telah mengajarkan Nabi Adam, akan segala nama benda-benda dan gunanya,

kemudian ditunjukkannya kepada malaikat lalu la berfirman: "Terangkanlah kepadaKu

nama benda-benda ini semuanya jika kamu golongan yang benar". Malaikat itu menjawab:
"Maha suci Engkau (Ya Allah SWT)! Kami tidak mempunyai pengetahuan selain dari apa
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yang Engkau ajarkan kepada kami; sesungguhnya Engkau jualah yang Maha Mengetahui,
lagi Maha Bijaksana"
Al Bagarah (2): 31-32.

Antara elemen yang wujud dalam diri atau nafs manusia adalah akal yang
membolehkan mereka memahami sesuatu pekara serta membezakan antara yang baik dan
selainnya. al-Ghazali (2010) menyatakan bahawa akal merupakan sebuah elemen spiritual
yang dikurniakan oleh Allah SWT kepada manusia untuk mendapatkan ilmu dan
membezakan antara perkara baik dan buruk. Al-lsfahani (2010) pula membahagikan akal
kepada 2 bahagian, iaitu al-"aql al-gharizr (akal secara fitrah) yang merupakan daya potensi
untuk manusia memperolehi ilmu. Jika manusia tidak mempunyai al-"aqgl al-gharizi atau
tidak sempurna potensi ini, maka kemanusiaannya tidak sempurna. Atas dasar itu, manusia
sebegini tidak dikira sebagai mukallaf, kerana daya potensinya untuk mendapatkan ilmu
tidak lengkap. Bahagian kedua akal menurut al-lsfahani (2010) pula adalah al-"agl al-
iktisabr ang merupakan ilmu yang diperolehi melalui pembelajaran, kajian, pengalaman serta
lain-lain metode. Al-"aql al- ikrisabi seorang manusia berbeza dengan manusia yang lain
berdasarkan latar belakang kehidupan, peringkat pendidikan, suasana sekeliling dan lain-lain
faktor. Ini bermakna apabila makin tinggi keilmuan seseorang, maka al-"aql al- iktisabr
miliknya adalah lebih sempurna.

Dari Timur hingga Barat, semua peradaban dan tamadun membincangkan tentang
ilmu yang menjadi asas penting dalam kehidupan. Peradaban Islam juga tidak terkecuali dari
membincangkan tentang ilmu ini, bahkan peradaban Islam meletakkan ilmu sebagai paksi
utamanya. Ini dikukuhkan dengan kenyataan Rosenthal (2007) bahawa ilmu merupakan
konsep yang mendominasi Islam dan memberikan keunikan kepadanya berbanding
ketamadunan lain. Menurut Rosenthal (2007) lagi, tiada konsep lain selain konsep ilmu yang
menjadi fokus utama dalam agama Islam, di mana ia sangat luas digunakan dan mempunyai
makna yang mendalam dalam semua aspek politik keduniaan dan ritual keagamaan. Bahkan
tidak salah untuk menyatakan bahawa agama Islam itu sendiri adalah ilmu.

1.1 Permasalahan Falsafah IImu

Krisis pemikiran seperti ateisme dan agnostisisme sedang mengancam umat Islam di seluruh
pelusuk dunia. Menurut sebuah kajian yang dilakukan oleh Global Index of Religiousity and
Aetheism pada tahun 2012 oleh WIN Gallup International, daripada 50,000 responden yang
dipilih daripada 57 buah negara, 36 peratus atau 18,000 responden mengakui bahawa
mereka adalah ateis dan tidak beragama. Arab Saudi pula merupakan negara Arab serta
majoriti Muslim yang mempunyai bilangan ateis paling tinggi iaitu 5 peratus, diikuti oleh
Palestin 4 peratus, Pakistan dan Turki 2 peratus (Wahab 2018). Situasi yang sama ini juga
berlaku di Malaysia, di mana gejala ateis dan agnostik ini telah tersebar dengan luas dengan
wujudnya media sosial. Ini disokong dalam kajian Musa dan Shah (2020) yang mendapati
bahawa fahaman ateis dan agnostisisme ini telah tersebar luas di Malaysia khususnya
melalui laman media sosial. Berdasarkan kajian TNS Malaysia pada tahun 2014 ke atas 500
responden di Malaysia, didapati 3 peratus mengaku sebagai ateis dan 20 peratus tidak
beragama. Daripada jumlah di atas majoriti yang mengaku sebagai ateis adalah daripada
kalangan mereka yang berumur 18-34 tahun serta sedang belajar di insitusi pengajian tinggi.
(Rashidi, 2018). Selain itu, kes-kes murtad, ateis serta gejala agnostitisme mendapat liputan
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meluas media alternatif serta media sosial seperti artikel Dina Zaman (2014), kes Hazim
Ismail (2016), serta kewujudan kumpulan-kumpulan facebook Warung Atheist yang
menghimpunkan ateis-ateis Malaysia dan Singapura (Ashaari; Sabri, 2018).

Situasi ini dilihat merisaukan disebabkan pandangan-pandangan yang dilontarkan
oleh golongan ateis dan agnostik ini mempengaruhi golongan muda yang gemarkan idea
seperti kebebasan bersuara, hak asasi manusia serta tidak mempunyai asas keilmuan yang
kukuh untuk menangkis serangan yang berlaku (Musa; Shah, 2020). Antara faktor utama
kemunculan aliran ateis dan agnostik adalah berpunca daripada permasalahan falsafah ilmu.
Hanya ilmu yang dinilai dengan metode saintifik sahaja dianggap sebagai ilmu yang absah.
Ini dinyatakan secara jelas oleh Mustafa Sabri (2008) di mana ilmu agama dilihat kuno,
kolot, tidak saintifik serta tidak serasi dengan perkembangan zaman. Sabri (2008) dalam
Mawaqif al- “Agl, menambah lagi:

“Ahli falsafah Barat moden, yang terpaksa beriman dengan kewujudan Tuhan
seperti dalam teks Bible, sukar untuk menyelarikan antara akidah mereka dengan
akal. Mereka menyeru untuk menjauhkan akal daripada agama. Mereka
mewujudkan bagi diri mereka, sebuah falsafah agama baru yang lebih diterima
akal.”

Falsafah sains dan sturuktur ilmu moden yang ditunjangi oleh Barat telah
menetapkan empirisisme sebagai paradigmanya. Selain paradigma tersebut seperti
paradigma agama dan metafizik dianggap sebagai tidak ilmiah. Ini dinyatakan oleh Darwis
A. Seolaiman (2019):

“Falsafah sains moden dan struktur ilmu pengetahuan yang dibangunkan oleh Barat
tercermin pada pengagungan terhadap rasionalisme, empirisisme, positivisme,
objektivisme, dan neutraliti nilai etika. Inilah yang dikenal sebagai paradigma sains
moden. Seluruh struktur keilmuan harus berpijak pada paradigma itu. Di luar
paradigma itu dipandang salah, atau tidak ilmiah. Hal-hal mengenai nilai keilmuan
yang berkaitan dengan agama dipandang tidak rasional dan tidak objektif, dan
kerana itu harus ditinggalkan.”

Perkara yang berkait dengan metafizik seperti Tuhan dan roh dianggap sebagai
bukan ilmu, dan hanya perkara yang bersumberkan kajian dan eksperimen sains diiktiraf
sebagai sumber ilmu. Dalam The Positive Philosophy, Comte (2000) menyatakan:

“All good intellects have repeated, since Bacon’s time, that there can be no real
knowledge but that which is based on observed facts... The spirit of the positive
philosophy rose up in opposition to that of superstitious scholastic system which ad
hitherto obscured the true character of science.”

Kecenderungan menyamakan sains sebagai ilmu dalam aliran saintisme telah
menyempitkan skop ilmu yang luas. Ini menyebabkan pelbagai masalah keilmuan timbul
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kerana penafian terhadap sumber ilmu selain sains. Mudzakir (2016) menjelaskan
kekurangan dan keterbatasan ilmu yang sedang melanda kemajuan peradaban positivisme ini
dilahirkan oleh ilmu yang didakwa sebagai entiti yang mampu menyelesaikan seluruh
masalah manusia, di mana ia telah melahirkan budaya yang tidak utuh, dan mudah
terjerumus pola kehidupan pragmatis, materialis, dan hedonis. Ilmu mempunyai pelbagai
sumber merentasi data empirikal dan logik akal, yang boleh dikategorikan sebagai ilmiah.

Sains pada hari ini diterjemahkan sebagai al-"ilm dan al-"ulzm di mana ia secara
tidak langsung menggambarkan bahawa hanya perkara saintifik yang diiktiraf sebagai ilmu.
Umum mengetahui bahawa sesuatu ilmu itu dinamakan sains apabila ia telah melalui proses
dan kajian saintifik. Ini dikukuhkan dengan kenyataan Shaharir Mohamad Zain yang dipetik
dari Nor Syamimi et.al (2016) bahawa definisi sains adalah analisa terhadap fenomena alam
tabii secara sistematik, mantik dan objektif dengan kaedah khusus yang diperantikan untuk
mewujudkan penumpukan pengetahuan yang boleh dipercayai. Ini juga yang dinyatakan
oleh Richard Dawkins dalam sebuah debat dengan paderi Rowan Williams pada tahun 2012
bahawa ilmu dan penjelasan sebenar tentang alam adalah sains. Ini adalah penerusan
daripada era Renaissance yang digerakkan oleh Francis Bacon, John Locke dan lain-lain
yang menafikan metafizik dan mengangkat kajian empirikal sebagai satu-satunya kebenaran.
Menurut Abdul Rahman (2005), gerakan yang menolak agama dan ilmu yang terhasil dalam
nuansa keagamaan serta hanya menerima sains sebagai ilmu digelar sebagai aliran saintisme.

Disebabkan permasalahan-permasalahan yang ada ini, maka wajar untuk
perbahasan mengenai falsafah ilmu ini ditinjau dan diperhalusi semula. Proses untuk
menggali semula elemen-elemen falsafah ilmu yang wujud dalam penulisan-penulisan
ulama terdahulu. Ini dilaksanakan secara selari bersama dengan analisis terhadap penulisan
ilmuwan semasa perlu dilakukan untuk untuk menggagaskan satu kerangka ilmu dan
epistemologi yang sesuai dengan zaman pasca-moden. Ini bertujuan untuk menangkis salah
faham dan pemisahan ilmu yang berlaku. Hasil daripada kajian ini akan mengetengahkan
beberapa aspek falsafah ilmu Islam yang bertujuan untuk menjadi sorotan awal bagi

penghasilan kerangka falsafah ilmu Islam yang bersepadu.

2. Metodologi

Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang bertujuan untuk menghasilkan konsep falsafah
ilmu Islam. Kajian ini menggunakan metodologi analisis kandungan terhadap karya-karya
klasik dan moden yang membincangkan tentang falsafah ilmu Islam. Metode pengumpulan
data yang digunakan untuk melaksanakan proses kajian ini melalui Kajian Perpustakaan
(Library Research). Dokumen yang dikaji adalah seperti buku-buku, tesis, disertasi ilmiah,
kertas-kertas kerja, artikel jurnal, laman web, kamus, ensiklopedia dan sebagainya dijadikan
sebagai asas dalam menganalisis falsafah ilmu Islam. Data-data yang sudah dikumpulkan
tersebut seterusnya dianalisis menggunakan meotde induktif bagi merumus konsep falsafah
ilmu Islam.
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3. Dapatan Dan Perbincangan

3.1 Konsep Falsafah IImu Islam

Istilah falsafah ilmu merupakan gabungan dua perkataan falsafah dan ilmu. Menurut Kamus
Dewan (2017), falsafah bermaksud pengetahuan tentang pengertian yang dianggap sebagai
ilmu yang tertinggi yang menjadi dasar ilmu-ilmu lain. Wan Mohd Nor (2019) menyatakan
falsafah sebagai sebuah perkara yang sistematik, mendasar dan menyeluruh. Istilah ilmu
pula didefinisikan sebagai pengetahuan dalam perkara dunia, akhirat, zahir, batin, dan lain-
lain, atau kajian berkenaan sesuatu perkara atau dalam konteks agama Islam sampainya diri
kepada makna, dan hadirnya makna dalam diri seseorang (Kamus Dewan, 2017). Dalam
bahasa Melayu dan Indonesia, ilmu seringkali disebut juga sebagai pengetahuan yang
membawa konotasi kedua-dua istilah ini membawa maksud yang sama. Tetapi Abdul
Rahman (2005) tidak bersetuju dengan perkara ini dan menyatakan bahawa wujud
perbezaan antara istilah ilmu dan pengetahuan. Menurutnya, pengetahuan adalah mengenai
hal-hal biasa yang diketahui sehari-hari (ordinary knowledge). Manakala pengetahuan yang
tersusun atau sistematik serta mempunyai kaedah atau metodologi tertentu disebut sebagai
ilmu atau pengetahuan ilmiah (scientific knowledge) (Abdul Rahman, 2005).

Soelaiman (2019) pula mendefinisikan konsep falsafah ilmu sebagai cabang
falsafah yang mempersoalkan secara menyeluruh dan mendasar mengenai segala
permasalahan berkait dengan ilmu,. Secara khususnya, permasalahan ini mengenai hakikat
ilmu, sumber ilmu, metode memperolehi ilmu serta kebenaran ilmu. Falsafah ilmu
menurutnya juga adalah himpunan jawapan mengenai pertanyaan ontologis, epistemologis
dan aksiologis tentang ilmu. Apabila perkataan falsafah dan perkataan ilmu digabungkan
menjadi “falsafah ilmu”, ia membawa makna pengetahuan yang mendasar dan menyeluruh
tentang ilmu itu sendiri. Ini bertepatan dengan definisi yang diberikan oleh Adian Husaini
(2013) bahawa istilah falsafah ilmu adalah sebuah cabang dalam ilmu falsafah yang
membahas ilmu secara menyeluruh dan mendasar, yang dikenali juga dengan istilah
epistemologi. Ilmu falsafah terbahagi kepada tiga cabang; falsafah wujud (ontologi), falsafah
ilmu (epistemologi) dan falsafah etika serta estetika (aksiologi). Falsafah ilmu
membincangkan tentang definisi ilmu dan kebenaran, kepentingan ilmu, kemungkinan
memperolehi ilmu, sumber ilmu, kaedah memperolehi ilmu dan klasifikasi ilmu. la
nmerupakan ilmu mengenai metodologi mencari kebenaran secara menyeluruh.

Perbahasan tentang falsafah ilmu dalam tradisi keilmuan Islam boleh ditemui
secara berasingan dalam penulisan kitab-kitab Mantiq, Ustl Figh, dan sebahagian ilmu
Kalam. Menurut Zaidi (2016), perbincangan mengenai falsafah ilmu Islam ditumpukan
kepada dimensi akidah yang lebih bersifat akliah dan pemikiran selain daripada dimensi
falsafah peripatetik dan tasawuf yang mempunyai dimensi yang serupa. Pemikir Islam
kontemporari seperti Sayyid Qutb, al-Mawdudi, Ismail Al-Farugi dan Syed Muhammad
Naquib Al-Attas dan Kamal Hassan, telah mengkhususkan perbahasan tentang falsafah ilmu
di dalam tulisan berasingan untuk memudahkan rujukan dalam memahami isu berkenaan.
Dalam tradisi Yunani, perbincangan tentang falsafah ilmu dikumpulkan dalam sebuah
cabang falsafah yang dikenali sebagai epistemologi. Ini dikukuhkan dengan kenyataan oleh
Abdul Rahman (2005) bahawa epistemologi adalah sebuah disiplin ilmu yang membahaskan
tentang isu yang berkait dengan tabiat ilmu manusia, seperti apa itu ilmu, sumber-sumber

61

http://almimbar.kuis.edu.my


http://almimbar.kuis.edu.my/

m\ Al-Mimbar: International Journal of Mosque, Zakat And Waqgaf Management
n Vol. 4, No. 1, June 2024
a! A elSSN : 2682-8804

ilmu, sifat-sifat utama ilmu, jalan memperolehi ilmu, batas-batas ilmu, kemungkinan
memperolehi ilmu dan lain-lain yang berkaitan.

Antara keistimewaan falsafah ilmu Islam adalah ia berdiri atas kesepaduan antara
wahyu dan akal. al-Farugi (1997) menyatakan konsep falsafah ilmu Islam berdiri atas dasar
kesepaduan ilmu dan realiti. Menurutnya, iman dan kepercayaan dalam agama Islam adalah
berasaskan kepada kesepaduan sumber wahyu dan rasional. Wahyu tidak mengkhabarkan
perkara yang bertentangan dengan realiti, Justeru, kefahaman bahawa terdapat pertentangan
antara iman serta kepercayaan dengan rasional akal bukan berpunca daripada agama Islam,
tetapi dari fahaman falsafah dan agama yang lain. Ini yang diungkapkan oleh Ibn Rushd
(2012) sebagai kesatuan antara hikmah dan syariah. Beliau menyatakan kefahaman yang
mencapai tahap muktamad (al-burhan) tidak akan melihat pertentangan antara wahyu dan
akal bahkan kedua-duanya saling menyempurnakan antara satu sama lain.

Hal ini berbeza dengan pendapat sebahagian ulama dan pemikir, di mana mereka
menyatakan bahawa falsafah ilmu Islam adalah berpandukan wahyu sebagai sumber asasi.
Mumtaz Ali (1994) menyokong perkara ini dengan kenyataan beliau bahawa falsafah ilmu
Islam barpaksikan kepada wahyu yang diberikan oleh Tuhan kepada manusia melalui para
nabi dan rasul. Ini adalah kerana beza antara kejahilan dan ilmu hanya boleh dibezakan
apabila Kkita mengetahui ciri-ciri ilmu, di mana ciri-ciri ilmu ini tidak boleh diketahui
melainkan dengan wahyu dari Allah SWT yang merupakan sumber mutlak segala ilmu.
Akal tidak dapat membezakan ilmu dan kejahilan secara muktamad dan hanya dapat
diketahui dengan panduan wahyu iaitu al-Quran dan Hadith.

3.2 Sejarah Perkembangan Falsafah limu Dalam Islam

Istilah falsafah ilmu merupakan istilah yang kurang diungkap sewaktu awal pengutusan
Rasulullah SAW. Bahkan boleh dikatakan tidak ada istilah falsafah dalam teks-teks Arab
yang dijumpai pada ketika itu. Istilah falsafah secara umum dan falsafah ilmu secara khusus
tidak ada, sehingga kemunculan al-Kindi (265H/875M) sebagai ahli falsafah Arab Islam.
Beliau merupakan individu pertama yang memashyurkan istilah ilmu hikmah dan falsafah
ke dalam dunia Islam (Nawi et al, 2020). Istilah falsafah secara umumnya dan falsafah ilmu
yang tidak disebut tidak bermakna umat Islam tidak memberi fokus terhadap persoalan
berkait falsafah ilmu. Umat Islam menerusi wahyu dan petunjuk kenabian telah membawa
revolusi ilmu yang besar berasaskan falsafah ilmu yang bersepadu. Nawi et al (2020) di
menyatakan bahawa wujud pendekatan yang mengaitkan falsafah Islam dengan tradisi
kenabian dan orang-orang soleh terdahulu dengan istilah hikmah.

Sebagai contoh, keilmuan Nabi Idris AS yang juga dikenali sebagai Hermes
Trismegistus menurut tradisi Injil-Kristian dalam pelbagai bidang ilmu seperti matematik,
astronomi dan logik dikaitkan dengan asas ilmu falsafah. Demikian juga Lugman al-Hakim
yang dikaitkan dengan hikmah dan kebijksanaan. Rosenthal (2007) menyatakan ilmu
merupakan konsep yang mendominasi Islam dan memberikan keistimewaan kepada
peradaban Islam. Tiada konsep lain selain konsep ilmu yang menjadi fokus utama dalam
agama Islam yang menandakan ia sangat luas digunakan dan mempunyai makna yang
mendalam dalam semua aspek politik keduniaan dan ritual keagamaan. Justeru, tidak salah
untuk menyatakan bahawa agama Islam itu sendiri adalah ilmu, berbanding agama dan
ideologi lain yang menitikberatkan ilmu pada peringkat kemuncak kebudayaannya.
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Kenyataan ini dikukuhkan dengan fakta bahawa pengutusan Rasullullah SAW
sebagai nabi adalah tanda kebangkitan ilmu dan pemikiran yang baharu. Shalaby (1986)
menyatakan bahawa pengutusan Rasul ini telah memberikan manusia sebuah roh baharu
yang tidak ada tolok tandingnya. Sejak dari awal wahyu yang diturunkan, Islam telah
menegaskan tentang kepentingan ilmu dan pendidikan (Yaquat, t,th). Al-Hawari (2020)
mengukuhkan perkara ini dengan menyatakan bahawa lima elemen dalam lima ayat pertama
surah al’Alag boleh dirangkumkan sebagai konsep falsafah ilmu seperti sumber ilmu,
metodologi ilmu dan kemampuan manusia untuk mengetahui. Allah berfirman:

Lo Gl g S Tl Gle e Syl Glsl gls T 3l el B

ST A

Maksudnya:

“Bacalah (wahai Muhammad) dengan nama Tuhanmu yang menciptakan (sekalian
makhluk), la menciptakan manusia dari sebuku darah beku; Bacalah, dan Tuhanmu
Yang Maha Pemurah, - Yang mengajar manusia melalui pena dan tulisan, - la
mengajarkan manusia apa yang tidak diketahuinya”. al-"Alaq (96): 1-5.

Menurut Sayyid Qutb (2009), kelima-lima ayat ini adalah ayat yang
menggambarkan titik permulaan kepada perubahan sejarah dunia. Ini merupakan titik yang
menghubungkan antara manusia dan wahyu llahi serta tarikh kelahiran baru bagi era
kemanusiaan. Al-Hawari (2020) menambah bahawa penurunan wahyu telah membentuk
aspek kognitif dan metodologi yang baharu dalam sistem ilmu Islam. Ini menunjukkan
peranan wahyu dalam membentuk kerangka falsafah ilmu bagi umat Islam. Ini membuktikan
kefahaman yang sama dengan apa yang diungkapkan oleh Ummu Ayman RA yang
menyatakan kepada Abu Bakr RA dan “Umar al-Khattab RA bahawa kewafatan Rasulullah
SAW bukan sekadar menandakan kewafatan seorang nabi. Akan tetapi kewafatan beliau
memberi isyarat bahawa wahyu sudah terputus dari langit dan tiada lagi khabar ilmu yang
diberikan kepada manusia secara langsung.
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Maksudnya:

“Abtu Bakr RA berkata kepada 'Umar RA tidak lama setelah Rasulullah SAW
wafat, ‘Ikutlah kami ke rumah Ummu Ayman RA untuk mengunjunginya
sebagaimana Rasulullah SAW selalu mengunjunginya.© Dan ketika kami telah
sampai di tempatnya, Ummu Ayman pun menangis. Lalu mereka berdua berkata
kepadanya, ‘Kenapa kau menangisi beliau, bukankah apa yang ada di sisi Allah
SWT itu lebih baik bagi Rasul-Nya SAW?‘ la menjawab, ‘Bukanlah aku
menangisi beliau, kerana aku tahu bahwa apa yang ada di sisi Allah SWT itu lebih
baik bagi Rasul-Nya, tetapi aku menangis karena dengan wafatnya beliau bererti
wahyu dari langit telah terputus.” Ummu Ayman pun membuat mereka berdua
bersedih dan akhirnya mereka berdua pun menangis bersamanya.”
(Muslim, Kitab Fadail al-Sahabah RA, Bab Min Fadail Ummi Ayman, no 2454).

Taha Jabir al-"Alwant dalam al-Hawari (2020) menyatakan bahawa wahyu pertama
dalam surah al-Alaqg ayat satu hingga lima ini mempunyai dua jenis arahan iqra’. Igra’ yang
pertama adalah igra’ al-wahy (kajian terhadap wahyu) manakala igra’ kedua adalah adalah
igra’ al-wujiad (kajian terhadap alam/kewujudan). Ini menggambarkan kesepaduan sumber
ilmu dalam agama. Kenyataan ini dikukuhkan oleh Nawi et.al. (2020), di mana menurut
beliau walaupun benih falsafah dikaitkan dengan suiuf dan kitab orang-orang soleh
terdahulu, namun hikmah dan kebijaksanaan mencapai kemuncaknya semasa kenabian Nabi
Muhammad SAW. Konsep keilmuan yang sempurna dalam Islam terdapat dalam wahyu
yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW. Proses penurunan wahyu menyimpan kronologi
pembentukan pemikiran dan pandangan masyarakat muslim pada waktu itu (Nawi et.al,
2020).

Agama Islam tersebar dalam kalangan bangsa Arab bersama dengan ilmu dengan
wahyu al-Quran dan al-Sunnah telah mengemukakan pelbagai bidang ilmu. "Uways (2017)
menyokong perkara ini dengan membawakan contoh ilmu yang terhasil melalui wahyu
adalah ilmu sejarah. Beliau juga menyatakan bahawa budaya ilmu menjadi perhatian utama
dalam misi dakwah Rasulullah SAW seperti apa yang digambarkan yang dijalankan seperti
perlantikan Mu'adh Bin Jabal sebagai guru agama di Yaman. Contoh yang lain adalah
galakan Rasulullah SAW bagi para untuk mendalami pelbagai bahasa asing sebagai contoh
kisah Zayd Bin Thabit menguasai bahasa Suryani dalam masa dua minggu sahaja. Para
sahabat telah dibentuk dengan pandangan baharu kepada alam, kehidupan dan insan, atau
boleh diistilahkan kerangka falsafah ilmu yang baharu melalui didikan Rasulullah SAW.

Walaupun istilah falsafah ilmu tidak diungkap secara jelas, tetapi ajaran Rasulullah
SAW menekankan elemen-elemen yang ada dalam falsafah ilmu. Rosenthal (2007)
menyatakan bahawa konsep ilmu dalam sistem dakwah Rasullulah SAW adalah besar,
penting serta membentuk kehidupan intelektual dan menjadi struktur fundamental kepada
agama Islam. Antara konsep falsafah ilmu yang dibawa oleh Rasulullah SAW melalui
wahyu adalah penekanan kepada kebenaran-kebenaran asasi, pengungkapan istilah “ilm al-
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yagin, "ayn al-yagin dan faq al-yagin yang membawa konotasi tahap-tahap ilmu dan
kebenaran (Rosenthal, 2007). Menurut Yaqat (t.th), Rasulullah SAW telah menjadikan
pencarian ilmu sebagai kewajipan ke atas setiap muslim dan menyatakan kelebihan mereka
yang berilmu serta kedudukan ulama (ahli ilmu) yang menghampiri taraf kenabian.
Rasulullah SAW sendiri adalah model objektif yang menggambarkan wahyu dan syariah
secara praktikal dalam kehidupan. Nizaita (2006) menyokong perkara ini, di mana beliau
menyatakan Islam dengan ketinggian ajarannnya merangsang manusia supaya berfikir (afala
ya’qiliin), menggerakkan minda supaya insaf, kreatif dan proaktif (afala yatafakkarzn) dan
mendorong manusia supaya sentiasa memerhati, mengkaji dan menyelidiki rahsia kebesaran
Allah (afala yatatadabbarzn).

Walaubagaimanapun, tidak dinafikan bahawa perbincangan falsafah secara umum
dan falsafah ilmu secara khusus dalam kalangan bangsa Arab ada sebelum kehadiran Islam.
Raziq (2007) menyatakan kewujudan individu-individu yang cuba mencari Tuhan seperti
Waragah Bin Naufal, Salman al-Farisi dan Zayd adalah bukti kepada kewujudan
perbincangan falsafah dalam suasana yang terpencil. Menurut kelompok ini, tuhan berhala
yang disembah oleh golongan Arab Quraish adalah sembahan yang tidak dapat diterima
logik akal. Bab rasional dan logik ini merupakan salah satu perbahasan dalam falsafah ilmu
dalam bab agidah. Perbincangan ini semakin berkembang dengan pesat melalui kedatangan
Islam dan pengutusan Rasulullah SAW yang menyaksikan sebuah kebangkitan ilmu secara
menyeluruh yang menjadi budaya dalam kalangan muslim.

Konsep falsafah ilmu berkembang dengan dalam acuan Islam. Menurut Syah1d et.
al (2011), cakupan ilmu dalam Islam mempunyai tiga peringkat perkembangan yang
siginifikan. Peringkat pertama menyaksikan ilmu hanya terhad kepada aspek amali dan
praktikal serta tidak berkait dengan aspek teoretikal seperti ilmu figh, bahasa, agidah, hadith
dan tafsir. Pada peringkat kedua pula perkembangan ilmu berlaku dengan berlalunya masa
dan perubahan keadaan manusia. llImu-ilmu seperti usul figh, usul bahasa, usul hadith dan
lain-lain yang membetulkan salah faham ilmu figh, bahasa dan hadith. Manakala peringkat
ketiga adalah munculnya cabang-cabang ilmu yang menjawab persoalan semasa yang
berlaku, serta pengukuhan kepada ilmu yang sedia ada pada masa lalu selaras dengan
perkembangan ketamadunan Islam (Syahid et al, 2011). Konsep falsafah ilmu berkembang
seiring dengan perluasan cakupan ilmu Islam.

Antara noktah penting dalam perkembangan falsafah ilmu Islam adalah kemasukan
ilmu-ilmu baharu dari luar seperti dari Yunani dan India ke dalam ekosistem ilmu Islam. al-
Khawarizmi menyatakan bahawa ilmu yang datang dari luar tanah Arab Islam atau “Ulam
al-"Ajam digelar sebagai "Ulam al-"Agl, manakala “Ulam al-"Arab yang berkembang dalam
tanah Arab dikenali sebagai “Ulam al-Nagl (al-Farhan, 2017). Kemasukan ilmu-ilmu baharu
ini telah merancakkan perbincangan mengenai falsafah ilmu dalam pelbagai bidang, tidak
kurang juga menimbulkan kontroversi dan pertelingkahan dalam kalangan umat Islam.
Dalam menanggapi ilmu baharu yang datang daripada luar, wujud beberapa pendekatan
yang diambil oleh para ulama silam. Ini dirumuskan oleh al-Ghazali (2016) bahawa wujud
pendekatan yang cenderung untuk menolak ilmu “aqgliyyah yang diperolehi daripada luar
secara total. Dalam masa yang sama, wujud juga pendekatan yang mengambil ilmu
“agliyyah secara total tanpa melihat kepada falsafah kufur yang melatari ilmu-ilmu ini.
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Daripada pendekatan tersebut, perbahasan falsafah ilmu seperti kemampuan
manusia memperolehi ilmu, ciri-ciri ilmu, sumber ilmu, kaedah memperolehi ilmu dan
klasifikasi ilmu berkembang dan menjadi salah satu aspek penting dalam ilmu Islam. Ini
dinyatakan oleh Nawi et.al (2020) bahawa ulama dan pemikir Islam telah melakukan proses
seperti memberi komentar, kritikan, pengubahsuaian serta penggantian terhadap falsafah
Yunani yang masuk ke dalam ekosistem ilmu Islam. Kemasukan falsafah dari Yunani ini
telah memperkayakan tradisi falsafah ilmu Islam yang sedia wujud, dan mengembangkan
lagi perbahasan falsafah dalam dunia Islam.

3.3 Definisi llmu

Dalam bahasa Latin, ilmu diistilahkan dengan scientia atau cognitio. Ilmu didefinisikan
sebagai etika/moral (virtue) menurut Socrates (Demirci, 2012). Socrates berpandangan
bahawa seseorang tidak akan melakukan kejahatan jika dia mempunyai ilmu tentang
kejahatan tersebut, manakala jika dia mempunyai ilmu tentang kebaikan bermaksud
melakukan kebaikan tersebut. Makanala pemikir kontemporari Barat mendefinisikan ilmu
sebagai justified true belief. Sesuatu perkara dikatakan sebagai ilmu apabila lengkap tiga
ciri-ciri ini iaitu kepercayaan (belief) yang mempunyai justifikasi atau bukti, serta benar iaitu
bertepatan dengan realiti. Definisi ini bermula dari tradisi Greek purba, seperti yang
diungkapkan oleh Plato dalam tulisannya Theaetetus. Ini disokong oleh Fine (1979) di mana
beliau menyatakan bahawa kepercayaan yang benar sahaja tidak cukup untuk menghasilkan
ilmu menurut Plato. llmu hanya akan dapat dihasilkan apabila diterangkan bersama
justifikasi (aitias logismos). Definisi ilmu ini pernah dikritik dalam sebuah artikel ringkas
oleh Edmund Gettier (2012), di mana beliau berhujah wujud beberapa keadaan di mana
justified true belief tidak menghasilkan ilmu yang sebenar.

Dalam bahasa Arab, istilah yang biasa digunakan untuk ilmu adalah al-"ilm, al-
ma’rifah, al-idrak dan lain-lain. Menurut pandangan ramai ulama dan cendekiawan, al-
ma'rifah dan al-idrak sinonim dengan makna ilmu. Walaupun begitu, ada pendapat yang
mengatakan bahawa al-'ilm dan al-ma‘rifah membawa definisi yang berbeza, seperti
pendapat Abu Hilal al-"Askart yang dipetik dari Ibn Qayyim al-Jawziyyah (2010), al-"ilm
mempunyai kedudukan yang lebih tinggi daripada al-ma’rifah. al-"1im adalah pengetahuan
universal manakala al-ma'rifah adalah pengetahuan spesifik sahaja. Beberapa definisi ilmu
yang dikemukakan oleh ulama Islam adalah seperti definisi al-Ghazalt (2016) “mengetahui
sesuatu sebagaimana adanya”, definisi Ibn Stna (t.th) “terhasil gambaran maklumat dalam
jiwa”, definisi Ibn Taymiyyah “sesuatu yang berpaksikan dalil ”, definisi al-Syatibi (2013)
“apa yang muktamad dan membuahkan keyakinan” dan definisi al-Attas (2020) “tibanya
makna ke dalam diri serempak dengan tibanya diri kepada makna”. Rajah 2 menunjukkan
terjemahan definsi ilmu menurut al-Jurjani (2005) dalam Kitabnya al-7a rifat. llmu
mempunyai banyak definisi, yang dikumpulkan oleh al-Jurjani daripada ulama sezaman dan
sebelumnya.
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> To know thing as it is

> To uncover what is known, as opposed to ignorance

> Arriving of the soul to the meaning of a thing & vice versa

> Firm and absolute belied that is identical with reality

> Obtainment of an image of a thing in the mind

> A profound quality by which the universality (kulli) and particulars (juzie) could be recognized

Rajah 1 Definisi llmu Menurut al-Jurjani (terjemahan ke Bahasa Inggeris oleh el Tigani Mohd el
Amin)

Usaha mendefinisikan ilmu ini mendapat kritikan di sisi al-Razi (2011). Beliau
menyatakan bahawa ilmu tidak perlu ditakrifkan kerana ilmu adalah perkara dariri yang
tidak memerlukan kepada takrif. Al-Razi (2011) menyatakan dalam Ma’alim Usal al-Din
bahawa seseorang itu mengetahui dia berilmu tentang sesuatu perkara secara darirt tanpa
perlu kepada pembuktian mahupun hakikat tentang ilmu itu sendiri. Ini adalah kerana
apabila ilmu juga memerlukan kepada definisi, maka itu akan mengakibatkan dawr (circular
argument). Dawr di sini bermaksud apabila ilmu perlu definisi, maka ilmu terhadap ilmu
juga perlu kepada definisi. Ilmu terhadap ilmu terhadap ilmu juga memerlukan kepada
definisi dan ini akan berpusing hingga tidak ada penghujung. Atas sebab itu, al-Razi
berpendapat bahawa ilmu tidak perlu kepada definisi.

Dalam al-Quran, perkataan al-"ilm digunakan sebanyak 863 kali dalam pelbagai
konteks yang berbeza (Adian Husaini, 2013). Menurut al-Kurdi (2004), penggunaan
perkataan al-"ilm dalam al-Quran disandarkan kepada manusia dan Allah SWT, namun
perkataan al-ma‘rifah hanya disandarkan kepada manusia sahaja. Sebahagian mufassir
menyatakan bahawa ini adalah kerana al-ma’rifah adalah ilmu nazari (kompleks) yang
memerlukan kepada dalil dan pembuktian,. Ini tidak sesuai untuk disandarkan kepada Allah
SWT kerana ilmu-Nya tidak memerlukan kepada perkara sedemikian (al-Kurdi, 2004).

Definisi ilmu boleh dirumuskan melalui ciri-ciri ilmu yang boleh dibentuk menjadi
sebuah definisi ilmu. Menurut Nawi et al (2020), antara ciri-ciri ilmu adalah benar, bersifat
hakiki iaitu tidak mempunyai unsur keraguan sama sekali serta mesti mempunyai bermakna
kepada yang menerimanya. Ini hampir sama dengan ciri-ciri ilmu yang dinyatakan oleh al-
Ghazali (2016) dalam tulisan beliau al-Mungidh min al-Dalal. Beliau menyatakan ciri-ciri
ilmu adalah yakin, tidak terkandung di dalamnya keraguan, tidak ada kemungkinan salah,
serta tidak tergugat kebenaran akannya walaupun dicabar. Dalam al-Muwdafagat fr Usal al-
Sharr"ah, al-Syatibi (2013) menyatakan ciri-ciri ilmu adalah umum dan konsisten/koheren,
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tetap dan tidak berubah walaupun berbeza masa dan tempat, serta menghakimi dan bukan
dihakimi. Abdul Rahman (2005) menyatakan bahawa ciri-ciri ilmu dalam erti kata bidang
adalah seperti berikut: mempunyai teori atau konsep tertentu yang boleh diterangkan secara
rasional, mempunyai kaedah untuk mendapatkannya secara empirikal, mempunyai pokok
persoalan dan kandungan permasalahan secara sistematik serta kandungan permasalahan
sentiasa dalam proses pertambahan, pemantapan dan penyempurnaan.

Dalam masa yang sama, ciri-ciri ilmu juga boleh dianalisis dari defnisi ilmu yang
wujud. Zaidi Ismail (2009) merumuskan ciri-ciri ilmu berdasarkan definisi yang
dikemukakan oleh ulama Islam seperti berikut; ilmu itu melibatkan pegangan atau
kesimpulan (al-i‘tigad) yang memiliki 3 ciri atau sifat, iaitu: (1) bertepatan dengan hakikat
apa yang berlaku (al-mugabiq li al-waqi’); (2) kukuh dan pasti (al-jazim); dan (3)
bersandarkan bukti yang munasabah (al-thabir). Zaidi (2009) juga menambah aspek yang
benar, yang yakin dan yang beradil sebagai antara ciri-ciri ilmu. Ini disokong oleh kenyataan
Mohd Hazim yang dipetik dari Ros Aiza (2022) bahawa terdapat tiga syarat atau kondisi
sesebuah perkara itu mencapai tahap ilmu. Syarat pertama adalah mempunyai kepercayaan
tentang apa yang dipegang sebagai ilmu tersebut, manakala syarat kedua kepercayaan
tersebut mestilah benar dan syarat ketiga kepercayaan tersebut mestilah mempunyai
justifikasi ataupun berasas.

3.4 Sumber-Sumber limu

Dalam falsafah ilmu Islam, sumber ilmu terbahagi kepada tiga iaitu pancaindera, akal dan
khabar atau wahyu. Ini selaras dengan firman Allah SWT dalam al-Quran, di mana istilah
yang digunakan adalah al-sam’, al-basar, dan al-fu’ad. Allah SWT berfirman dalam surah
al-Nahl ayat 78:

Sla¥ly gt oS dasg Gx Dyl ¥ (ST 05l (e (S5

Maksudnya:

“Dan Allah SWT mengeluarkan kamu dari perut ibu kamu dengan keadaan tidak
mengetahui sesuatupun; dan Dia mengurniakan kepada kamu pendengaran dan
penglihatan serta hati akal fikiran); supaya kamu bersyukur. al-Nahl (16): 78.

Dalam surah al-lIsra’ ayat 36, Allah SWT berfirman:

Ny 4 OIS Ul 48 55805 sl et Bl o 20 d U G s
Maksudnya:

“Dan Janganlah engkau mengikut apa yang engkau tidak mempunyai pengetahuan
mengenainya; sesungguhnya pendengaran dan penglihatan serta hati, semua
anggota-anggota itu tetap akan ditanya tentang apa yang dilakukannya. al-lsra’
(17): 36.
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Ini disyarahkan oleh Sa'id Fudah (2012) bahawa al-sam™ yang dimaksudkan adalah
khabar yang benar, al-basar adalah pancaindera, dan al-fi’ad adalah akal yang
mendapatkan ilmu melalui nazar (kajian) dan al-istidlal. Al-basar yang mewakili
pancaindera disebut penglihatan sahaja kerana ia merupakan pancaindera yang paling aktif
menerima ilmu baharu. Jika disebut dalam sighah al-jam™ (banyak) kerana menggambarkan
lima pancaindera iaitu mata, telinga, lidah, kulit dan hidung. Al-fi.’ad disebut juga dengan
sighah al-jam’ iaitu al-af"idah, yang membawa konotasi pelbagai bentuk penaakulan, seperti
deduktif, induktif dan lain-lain (Fadah, 2012). Pancaindera merupakan sumber ilmu utama,
yang berperanan untuk memberikan ilmu daripada alam zahir yang boleh dicerap oleh
kesemua pancaindera manusia. Ini dikukuhkan oleh kenyataan Basri (2009) bahawa
pancaindera adalah salah satu sumber utama yang membekalkan ilmu pengetahuan
empirikal dan realiti kepada manusia., di mana pancaindera berperanan untuk mencerap data
dan maklumat tentang alam tabi"i yang bersifat realiti dan empirikal.

Dalam al-Quran juga, Allah SWT menyatakan bahawa pancaindera seperti
penglihatan dan pendengaran sebagai sumber kepada ilmu. Bahkan Allah SWT mencela
manusia yang tidak memanfaatkan pancaindera ini dalam usaha mendapatkan ilmu tentang
Allah SWT. Ini membuktikan bahawa pancaindera merupakan sumber ilmu yang absah
mengikut Islam. Allah SWT berfirman dalam surah al-A'raf ayat 179:

Y ZJ}}‘:\ 5 g dj.@.u; Y u}b V_L&,u“_,‘y /.1&}) \jgi/f’?”/!. b@’; J‘-ij
1 /T %, -
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Maksudnya: “Dan sesungguhnya Kami jadikan untuk neraka jahanam banyak dari
jin dan manusia yang mempunyai hati (tetapi) tidak mahu memahami dengannya
(ayat-ayat Allah SWT), dan yang mempunyai mata (tetapi) tidak mahu melihat
dengannya (bukti keesaan Allah SWT) dan yang mempunyai telinga (tetapi) tidak
mahu mendengar dengannya (ajaran dan nasihat); mereka itu seperti binatang
ternak, bahkan mereka lebih sesat lagi; mereka itulah orang-orang yang lalai. al-
A'raf (7): 179.

Pancaindera terbahagi kepada dua, iaitu pancaindera zahir dan pancaindera batin.
Al-Jurjant (2009) menyatakan bahawa al-izsas bermaksud mengetahui perkara melalui salah
satu pancaindera. Jika pengetahuan tersebut melalui pancaindera zahir, maka ia dinamakan
sebagai al-musyahadat, manakala jika melalui pancaindera batin dinamakan sebagai al-
wijdaniyat. Pancaindera zahir terdiri daripada lima indera berbeza untuk mencerap objek
ilmu yang pelbagai, seperti deria pendengaran (telinga) untuk suara, deria rasa (lidah)
makanan/minuman, deria hidu (hidung) untuk bau, deria lihat (mata) untuk objek dan deria
sentuh (kulit) untuk permukaan (Basri, 2009). Manakala al-Karsawi (t,th) menyatakan
pancaindera batin pula adalah deria seperti emosi (suka, duka, sakit, lazat).
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Wahyu merupakan sumber asasi dalam falsafah ilmu Islam, di mana wahyu adalah
sumber ilmu unik yang membezakan antara falsafah ilmu Islam dengan falsafah selainnya.
Semasa zaman awal Islam, sumber ilmu tertumpu kepada wahyu yang diperolehi oleh
Rasullullah SAW daripada Allah SWT melalui perantara malaikat Jibril. Kebanyakan
perolehan ilmu baharu adalah bersumberkan wahyu ini pada peringkat awal. Wahyu dalam
bentuk al-Quran, dan manifestasinya melalui sunnah telah mewarnai ilmu para sahabat RA,
serta memberikan paradigma dan worldview baru terhadap ilmu sedia ada dalam fikiran
mereka. llmu sedia ada dalam ekosistem dunia Arab ketika itu banyak berubah dengan
wahyu, terutamanya dalam medan semantik (sains berkenaan makna sesuatu perkataan atau
science of meaning). Ini disokong oleh Toshihiko lzutsu yang dipetik dari Syamsuddin Arif
(2007) yang menyatakan bahawa perkataan Allah SWT pada semasa zaman pra-Islam
(jahiliyyah) difahami sebagai salah satu nama Tuhan yang disembah bersama tuhan-tuhan
yang lain. Namun selepas datangnya Islam dan khususnya wahyu al-Quran, perkataan Allah
SWT dikhususkan kepada Tuhan Yang Maha Esa yang ada dalam agama Islam sahaja. Ini
diterangkan oleh seperti dalam rajah di bawah:

In the Qur anic system, the concept of Allah presides over the entire
vocabulary and over all semantic fields; it is the supreme focus word. By
contrast, in the pre-Islamic system the concept of Allih was situated in only
one semantic field, side by side with other concepts such as aliha (gods/
divinities) and without significant contrast to them. As is evident in this
example, a change to any one concept in an integrated Weltanschauung
reverberates throughout the entire system. The transposition of the con-
cept of Allih reflects not only a change in the meaning of that one concept
but also a worldview that has been totally restructured in a theocentric
fashion.
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FIGURE 5.1 Reproduced with permission from Toshihiko Izutsu, God and Man in
the Koran: Semantics of the Koranic Weltanschauung (Tokyo: Keio University, 1964).

Rajah 2 Perubahan Semantik Makna Allah SWT Menurut lzutsu
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Walaupun wahyu memainkan peranan penting dalam perolehan ilmu dalam Islam,
dalam masa yang sama ini tidak menafikan peranan akal sebagai sumber ilmu. Dalam
sumber ilmu Islam, akal diiktiraf sumber ilmu yang objektif. Ini dinyatakan oleh Senturk et
al (2022) bahawa akal, wahyu dan pancaindera merupakan sumber objektif yang boleh
dikongsi dengan semua orang serta boleh dibuktikan untuk dipercayai oleh orang lain. Akal
merupakan daya dalam diri manusia yang membolehkannya untuk membezakan antara
perkara baik dan perkara buruk serta mengetahui makna-makna yang terdapat dalam jiwa
(al-Fayrazabadi, 2005). Ini turut dinyatakan oleh al-Karsawi (t.th) bahawa akal adalah daya
yang membezakan antara perkara baik dan buruk (al-tamyiz), serta paksi kepada faklif syar't
(pertanggungjawaban dalam agama). Ini bermakna akal sebagai salah satu sumber dalam
menentukan nilai moral satu-satu perbuatan serta menjadi asas kepada pertanggungjawaban
perlakuan seseorang. Ini selari dengan kenyataan al-Kurdi (2004) bahawa akal bukan sahaja
titik taklif, tetapi juga berperanan sebagai pusat berfikir renungan yang benar dan
penisbahan yang tepat. Selain itum akal juga sebagai medium yang mencegah seseorang
daripada melakukan perbuatan yang keji.

Ini sama seperti yang dalam sirah para sahabat, sebagai contoh peristiwa di
perkampungan Bani Qurayzah. Perbezaan ijtihad berlaku antara para sahabat dalam
menafsirkan arahan Rasulullah SAW untuk solat Asar di perkampungan Bani Qurayzah.
Ada sebahagian sahabat yang menganggap arahan ini sebagai arahan yang perlu ditaati
secara literal, manakala sebahagian yang lain menganggap ia adalah kiasan kepada arahan
untuk bergegas ke sana. Akhirnya Rasulullah SAW menerima kedua-dua ijtihad ini sebagai
bukti bahawa baginda menerima ijtihad akal para sahabat. Ini menandakan bahawa akal
diterima sebagai sumber ilmu sejak dari zaman awal Islam lagi, selaras dengan kenyataan
Rashidi et al (2013) bahawa kedudukan akal sebagai diiktiraf oleh Ahl al-Sunnah wa al-
Jama’ah kerana ia berkemampuan untuk menghasilkan keyakinan sehingga terbentuk
keimanan kepada Allah SWT.

Daripada kenyataan dan bukti-bukti ini, persepsi yang cuba dilontarkan oleh
orientalis bahawa sumber ilmu pada zaman awal Islam hanya terhad kepada wahyu adalah
tidak tepat dan tertolak. Ini bertepatan dengan kenyataan Mahmoud Abd Rahman (2017)
bahawa persepsi ini adalah kajian yang kurang cermat kepada aspek qiyas, ijithad dan
istinbar yang saban kali dilakukan oleh para sahabat. Ini membuktikan wujudnya
kesepaduan antara nas wahyu dan ijtihad akal sebagai sumber ilmu dalam Islam sejak dari
pengutusan Nabi lagi. Para sahabat RA menghormati autoriti wahyu dan Nabi Muhammad
SAW, dan mereka berhati-hati untuk berijtihad secara membuta-tuli. Mereka bersikap warak
dalam beritjihad supaya mereka tidak dianggap memberi ijtihad salah yang bercanggah
dengan nas. Ini bertepatan dengan kata-kata Abu Bakr al-Siddig RA Kketika ditanya

i

pendapatnya mengenai makna “ab” dalam surah Abasa e 3 3.35&3, beliau berkata:

el Y Lol OlS™ (3 i 13] € alis )T (sly € allas el (o

Maksudnya:

“Langit yang akan menaungiku, dan tanah mana yang menerimaku, jika aku
berkata-kata mengenai kitab Allah SWT (Al-Quran) tanpa ilmu?” Ibn Battah, al-
Ibanah al-Sughra.
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3.5 Kesepaduan Falsafah limu Islam

Wahyu merupakan sumber ilmu utama dalam Islam, namun dalam yang sama ia tidak
menafikan peranan akal dalam merumuskan ilmu. al-lsfahant (2010) menyatakan akal dan
wahyu adalah bersepadu antara satu sama lain. Pengutusan nabi dan rasul adalah sebahagian
daripada keperluan asasi (al- darariyyar) untuk manusia, kerana hampir kesemua manusia
tidak dapat mengetahui manfaat dan mudarat ukhrawi secara umum atau secara spesifik.
Walaupun sebahagian daripada manusia boleh mengetahui perkara tersebut secara umum,
namun mereka tidak dapat mengetahuinya secara spesifik melainkan dengan pengutusan
nabi daripada Allah SWT yang membawakan wahyu (al-Isfahani, 2010). Menurut beliau
juga, setiap nabi dikurniakan dua petanda kenabian, satu berbentuk Aissiyyah (inderawi) dan
satu lagi berbentuk agliyyah (rasional). Petanda rasional adalah al-mu’jizah al-ma’nawiyyah
seperti kemuliaan keturunan, kepetahan bicara dan perkataan, keilmuan yang luar biasa.
Petanda ini yang hanya boleh diketahui oleh golongan tertentu yang bijak, di mana mereka
tidak memerlukan petanda tambahan dalam bentuk inderawi seperti yang berlaku pada
Khadijah dan Abu Bakar. Manakala petanda inderawi adalah al-mu’jizah al-Aissiyyah yang
boleh dilihat oleh pancaindera, seperti belahan bulan, belahan laut yang diketahui oleh
golongan awam yang tidak boleh memahami petanda rasional (al-lsfahant, 2010).

Dalam falsafah ilmu Islam, akal berperanan sebagai dalil dan penguat hujah bagi
perkara yang terkandung dalam syarak. Akal yang Sejahtera boleh membezakan antara
kebaikan dan keburukan, antara manfaat dan mudarat secara ringkas (ijmal) manakala
syarak memuktamadkan perkara tersebut (al-Ghazali, 2010). Idea ini dinyatakan juga al-
Isfahant (2019) bahawa Allah SWT telah mengurniakan dua utusan zahir dan batin kepada
manusia. Utusan batin adalah akal, manakala utusan zahir adalah rasul atau wahyu.
Seseorang tidak boleh mendapat manfaat daripada utusan zahir sepenuhnya jika dia tidak
mendapat manfaat daripada utusan batin terlebih dahulu kerana utusan batin akan mengenali
kesahihan utusan zahir. Atas sebab itu, Allah SWT menempelak akal mereka yang
menafikan keesaan diri-Nya dan kerasulan Nabi Muhammad SAW. Akal adalah pembantu
kepada agama, dan kesepaduan wahyu serta akal adalah cahaya atas cahaya (nir “ala nir)
(al-Isfahani, 2010). Allah SWT berfirman dalam surah al-Nar:

L35 3 el las e 38CeaS o e o V15 SllE) s B 6

A R Y 855 Y D) U Bt o By I3 LSS LE LD

2%

B Sy 3L A ol B stia p (09 At 5 8 o S
L 3 1K digs 0 Jiedl

Maksudnya: “Allah SWT yang menerangi langit dan bumi. Bandingan nur hidayah
petunjuk Allah SWT (Kitab Suci Al-Quran) adalah sebagai sebuah "misykaat"” yang
berisi sebuah lampu; lampu itu dalam geluk kaca (gandil), geluk kaca itu pula
(jernih terang) laksana bintang yang bersinar cemerlang; lampu itu dinyalakan
dengan minyak dari pokok yang banyak manfaatnya, (iaitu) pokok zaitun yang
bukan sahaja disinari matahari semasa naiknya dan bukan sahaja semasa turunnya
(tetapi ia sentiasa terdedah kepada matahari); hampir-hampir minyaknya itu -
72

http://almimbar.kuis.edu.my


http://almimbar.kuis.edu.my/

m\ Al-Mimbar: International Journal of Mosque, Zakat And Waqgaf Management
n Vol. 4, No. 1, June 2024
a! A elSSN : 2682-8804

dengan sendirinya - memancarkan cahaya bersinar (kerana jernihnya) walaupun ia
tidak disentuh api: cahaya berlapis cahaya. Allah SWT memimpin sesiapa yang
dikehendakiNya nur hidayahNya itu; dan Allah SWT mengemukakan berbagai-
bagai misal perbandingan untuk umat manusia; dan Allah SWT Maha Mengetahui
akan tiap-tiap sesuatu” al-Nir (24): 35.

Al-Isfahani (2010) menyatakan akal adalah ibarat api pelita yang hanya akan
menyala dengan minyak. Minyak tersebut adalah wahyu, di mana minyak tersebut sangat
jernih dan dilihat seolah-olah menyala dan bercahaya walaupun tanpa nyalaan api.
Gabungan minyak dan api ini adalah cahaya atas cahaya, yang menerangi bumi dan seisinya.
Walaupun akal tidak dapat menerangkan perkara metafizik (al-ghaibiyyat) secara terperinci
dan memerlukan bantuan wahyu, ia tidak menunjukkan kelemahan akal. Ini adalah kerana
akal tidak dicipta untuk menerangkan perkara berkait metafizik. Perkara ini boleh
diumpamakan seperti telinga yang tidak diciptakan untuk mencerap perkara yang boleh
dilihat (melalui mata) atau dihidu (melalui hidung). Telinga yang tidak boleh melihat dan
menghidu tidak menunjukkan kelemahan telinga, kerana kedua-duanya bukan fungsi telinga.

4. Penutup

Falsafah ilmu menurut perspektif Islam adalah bersifat menyeluruh, serta menggabungkan
elemen agama dan falsafah berdasarkan framework al-Quran. Ilmu gidak sekadar sempit
dalam kerangka kajian pancaindera semata-mata seperti yang dianuti oleh aliran positivisme.
Islam juga meletakkan akal di kedudukan yang tinggi dalam falsafah ilmunya, di mana
perolehan akal juga dianggap sebagai ilmu yang absah. Ini bertentangan dengan salahfaham
yang dilontarkan oleh golongan ateis dan agnostik yang seringkali menggambarkan Islam
sebagai agama yang menolak akal dan kemajuan sains. Kesepaduan antara ilmu akal dan
ilmu wahyu juga menatijahkan keluasan cakupan ilmu, di mana ilmu berkait ketuhanan dan
keagamaan juga dianggap sebagai ilmu yang mencapai tahap ilmiah dalam disiplin ilmu
Islam. Kerangka falsafah ilmu Islam ini dilihat sesuai untuk dikemukakan dalam
menghadapi permasalahan ateisme, agnostisisme yang berdiri atas prinsip dikotomi ilmu
serta penafian kelimihian ilmu agama.
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